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Un acercamiento a la ideologia de la Colonia, a tra-
vés de sus simbolos visuales tendra, por fuerza que
partir de contextualizar a ésta dentro de aquella
otra rancia y apretada ideologia del Imperio Espa-
nol que conquistd estas tierras.

Se trata, indiscutiblemente, de un Imperio Es-
panol que se opone, casi en su totalidad, al pensa-
miento Renacentista, salvo excepciones notorias
como fue el caso de Servet o el de Vivez, o un Zu-
marraga quien tuvo un acercamiento timido a las
doctrinas de Erasmo. Pero lo que realmente busca-
ba Espafia en esos tiempos era una serie de alian-
zas y concilios con el Vaticano para obtener
derechos, prebendas y amparos que facilitaran la
expansion de sus dominios.

Y estos privilegios se comienzan a manifestar
desde el Regio Patronato Indiano, en el cual, a tra-
vés de la bula Inter Caetera, el papa Alejandro w
concedio a los Reyes Catolicos, en 1493, benefi-
cios sobre las tierras americanas. Después vienen
otras bulas del mismo Alejandro wvien 1501, de Ju-
lio n en 1508, y varias mas, que giraban en su
mayoria sobre la generosa donacion que hacia el
Vaticano a la corona espafiola de estas tierras a cam-
bio de la evangelizacion de sus pobladores unida a
la construccién de iglesias y conventos.

Espana es nombrada por el papado “Defensora
de la Fe", y asume un papel evangelizador que le
permiti® aumentar el peso de su corona en colo-
nias del mundo entero. Sus conquistas van unidas
a las catequizaciones y evangelizaciones que sus
alianzas con la Santa Sede disponian. Y asi, con una
ideologia que casi podriamos llamar medieval en el
sentido de oposicion a gran parte de lo que signifi-
caba el Renacimiento, dentro de un sentido al que
después la historia llegaria a llamar Contra-Refor-
ma, el Imperio Espanol inicid la colonizacion de
nuestras tierras.
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Colonizar es dominar y explotar al colonizado,
horadar y desgarrar su cultura y su economia para
imponer un régimen distinto al que éste previamen-
te tenia. Colonizar es aniquilar la resistencia del
colonizado para implantar en su lugar la ideologia
del colonizador, imponiéndola de tal forma que la
dominacién parezca justa.

Detrés de la conguista armada, se inici6 el opro-
bioso proceso de substitucién de unos simbolos por
otros, para que los nuevos simbolos consolidasen
un poder que no era concluyente si se establecia
unicamente por la fuerza de las armas. Las con-
quistas armadas son a la vez conquistas ideologi-
cas que plantean contiendas de una intensidad feroz
en el terreno simbadlico. Hay que destruir los simbo-
los antiguos, hay que convencer a los colonizados,
crear nuevas instituciones y dar origen a un len-
guaje persuasivo para lograr la adhesion. El proce-
so de instaurar una nueva ideologia no es un simple
“lenguaje nuevo impuesto a conciencias dociles”.!
Es crear un complejo sistema de produccién sim-
bélica que debe responder, hasta en el tltimo de-
talle, a los objetivos de la colonizacién. Hay que
apropiarse absolutamente del derecho a la emisién
de los bienes simbdlicos y de los espacios del dis-
curso. Es otra guerra entre dos fuerzas perfecta-
mente establecidas, donde cada una maneja sus
propias tacticas y estrategias para conocer los si-
gnos manejados por la otra, a partir de los infinitos
mecanismos de interpretacién de sus percepciones
mutuas. Los intentos de cada uno por conocer e
interpretar al otro son tanto para manipular y so-
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juzgar el espacio ideolégico, como para resistirse y
rebelarse.

Platén, siglos antes, habia descubierto que el
mito, como ilusidn necesaria para la vida social, fa-
vorecia la concordia y la integracién de dicha vida
social. Aristoteles, con su Retdrica, descubre las
posibilidades del convencimiento y de la persuasion.
Pero, segun plantea Ansart, “ni uno ni otro pue-
den, en el limite de la ciudad, imaginar que un po-
der exterior a los ciudadanos, el poder del Estado,
pueda controlar los gobiernos a partir del dominio
de los aparatos ideoldgicos. Es Maquiavelo gquien
va a replantear en estos términos el problema”. No
olvidemos que Maquiavelo coincide, cronologica-
mente, con el Descubrimiento de América, y que el
mismo Maquiavelo es quien va a mostrar las funcio-
nes de las religiones como el “sostén mas necesa-
rio de la sociedad civil” y como algo “conveniente
para conservar la adhesién de las gentes de bien,
dado que a partir de ellas se ensefia humildad y
obediencia y se reconforta al pueblo en sus desgra-
dias®®

Como ya se menciond, la imposicién de una
nueva ideologia exige la muerte de los lenguajes
simbdlicos previos. Pero, ademas, la aniquilacion de
un lenguaje simbdlico implica la destruccién del
pasado en la memoria del colonizado. Un lenguaje
simbdlico dominante impuesto a una cultura pre-
via, debe ignorar la historia de ésta. Una ideologfa
es un sistema temporal que debe proveer los sim-
bolos necesarios para el control del presente. A pesar
de ello, el pasado y el futuro deben aparentar coor-
dinarse perfectamente en el discurso ideologico,
para reflejar la riqueza de significaciones que exige
todo control. Es por ello que los conquistadores
debieron establecer, valgase la paradoja, nuevas tra-
diciones. Eso explica por qué ciertas tesis renacentis-
tas —muy contadas— fueron usadas dentro del

espiritu de la Contrarreforma, como en el caso de
Maquiavelo. Todo ello lo entiende muy bien el pri-
mer gramatico del castellano, Antonio de Nebrija,
gue en el Prélogo de su Gramatica Castellana de
1492, dirigiéndose al monarca, dice: “...después
que Vuestra Alteza metiese debajo de su yugo
muchos pueblos barbaros y naciones de peregrinas
lenguas, y con el vencimiento aquellos tendrian
necesidad de recibir las leyes que el vencedor pone
al vencido y con ello nuestra lengua, entonces por
esta mi Gramédtica podrian venir en el conocimien-
to de ella, como ahora nosotros al aprender la
gramatica latina para aprender las historias y usos
de otros pueblos que nos precedieron”.

Ademds del castellano, el latin era obligado para
dar un manejo adecuado del discurso religioso, al
que se habian obligado los colonizadores a través
de jugosos convenios con el Vaticano. Es por ello
que los primeros intentos de ensefanza religiosa
{las oraciones mas comunes, por ejemplo) se hacen
en latin en esta tierra. La ensefanza de la religion
catolica ofrece al Imperio Espafiol una formidable
alternativa de dominacién, sobre todo a partir de
los postulados de sumision, de humildad y de obe-
diencia. Quienes van a difundir esta nueva ideolo-
gia estan absolutamente convencidos de ser
poseedores del lenguaje de la verdad. Hombres ex-
cepcionales como eran casi todos estos evangeliza-
dores, dedicaron su vida, con un esfuerzo constante,
a sacar a sus "evangelizados" de sus posturas de
“ignorancia” de la verdad. La inquebrantable fe de
los misioneros por un lado, y su desconocimiento
de las lenguas nativas por otro, les obligé a llevar a
la mayor simplificacion posible el proceso de cate-
quizacion. Se establecio una curiosa serie de analo-
gias simbdlicas, que van amalgamando forma y
contenido en los primeros catecismos, llamados
Codices Testerianos. A través de ellos, se llega tra-
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bajosa y paulatinamente a un caracter simplificado
de los esquemas que se intentaban transmitir, clari-
ficando poco a poco las interpretaciones, liberan-
dolas de ambigtiedades hasta donde es posible en
este penoso camino. En un principio tuvieron que
recurrir a las formas ya conocidas por los indios,
como fue el caso de los cédices.

La ingenuidad de aquellos primeros intentos
hoy nos provoca sonrisas, pero sin ellos la imposi-
cién ideolégica no hubiera podido avanzar. Vea-
mos, para empezar, el tipico caso que nos cuenta
Fray Jerénimo de Mendieta en su Historia Eclesias-
tica Indiana, iniciada alrededor de 1554 y termi-
nada veinte anos después. En el Libro w, Capitulo
29, Mendieta relata que “unos iban contando
las palabras de la oracién que aprendian con
pedrezuelas o granos de maiz, poniendo a cada
palabra o a cada parte de las que por si se pro-
nuncian, una piedra o un grano tras otro. Como
(digamos) al Pater Noster una piedra; al qui est in
celis, otra; y asf hasta acabar las partes de la ora-
cién; para ir después seialando con el dedo,
comenzar por la primera piedra a decir Pater Nos-
ter, qui est in celis la segunda, y proseguir hasta el
cabo, dando muchas vueltas hasta que se les que-
dase la oracién en la memoria”. Mendieta mismo,
en el Libro v, Capitulo 15, de su Historia, relata el
nacimiento del primer Catecismo Testeriano: " ...era
aplicar las palabras que en su lengua conforma-
ban algo en la pronunciacion con las latinas, vy
ponianlas en un papel por orden; no las palabras,
sino el significado de ellas, porgue ellos no tienen
otras letras sino la pintura, y asi se entendian por
caracteres. Mostremos ejemplo de esto. El voca-
blo que ellos tienen que més tira a la pronuncia-
cién de Pater, es pantli, que significa una como
banderita con que cuentan el nimero veinte. Pues
para acordarse del vocablo Pater, ponen aguella
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Figura 1. "Pater Noster”

Figura 2. "Pater Noster”

e

banderita que significa pantli, y en ella dicen Pa-
ter. Para noster, el vocablo que tienen mas su pa-
riente es nochtli, que es el nombre de la que aca
llaman tuna los espanoles. Asi, para acordarse del
vocablo noster, pintan tras la banderita una tuna,
que ellos llaman nochtli, y de esta manera van pro-
siguiendo hasta acabar la oracion”.

Nuestro segundo ejemplo, aqui reproducido,
es el que corresponde al Pater Noster que apare-
ce en la Doctrina Christiana que se conserva en
el Departamento Etnografico del Museo Briténico,
clasificado como “Egerton Manuscript 2898", tra-
ducido a partir de las investigaciones de Galar-
za’ la primera imagen (Figura 1), es la de un
personaje gque representa a un clasico fraile, a
quien los indios llamaban padre. Esté de pie y es
de gran tamano. Lleva al cuello un rosario con
una cruz y mantiene los brazos cruzados bajo el
escapulario del habito. Tiene una tonsura sobre
la totalidad de la parte superior del craneo, ro-
deada de cabellos rizados. Junto a él, podemas
leer las siguientes palabras: tota-tzine, que Ga-
larza traduce como:

to = adjetivo posesivo, 1a. persona plural “nuestro”
ta, = de ta, sustantivo singular “padre” “;Oh, Padre
tzin = de tzin, sufijo referencial “venerado” Nuestro,

é = sufijo vocativo “joh!” Venerado!”

En la imagen siguiente (Figura 2) vemos el busto
de otro personaje, maduro y de firme mirar; es de
alto rango segun percibimos en su vestimenta, por
la altura de las hombreras que hacen pensar en un
lujoso manto. Estd de frente y se supone que esta-
ba coronado. Se encuentra colocado en el interior
de la mitad inferior de un semicirculo azul, que lo
sustenta como una base. Encontramos las palabras
timetztica e ilhuicac o in ilhuicac, que nuestro in-
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vestigador traduce como:

tim = Tq, te.
etztica = encuentras, estds, (reverencial) Tu que estds
ithuica = cielo en el cielo...

¢ = (terminal) en, dentro.

No se trata de traducir todo el Padre Nuestro en
este espacio, pero he deseado incluir otras ilustra-
ciones de este tipo de “catecismos” para ejemplifi-
car la enorme difusion que tuvieron, como es el
caso de los dos de Pedro de Gante o de Alonso de
Molina. Sirva lo anterior para percatarnos de los
principios de un sistema de comunicacién que a
partir de elementos visuales sumamente simples,
alcanzaba un grado de precision tal que lograba
una memorizacion precisa sobre un significado casi
exacto. Sin embargo, debemos reconocer que este
deslumbrante sistema dificilmente hubiera visto la
luz sin aquellos antecedentes confusos, tortuosos y
ambiguos de los Pantli nochtli de Mendieta.

Se comenzé a generar una serie de “bienes sim-
bolicos” que substituian a los anteriores, y que, al
ir conformando un lenguaje colectivo, permitié crear
un medio de comunicacion al interior de los grupos
gue asistian ala "doctrina” en los atrios de los con-
ventos. Estos nuevos simbolos llenaban los requeri-
mientos planteados por una retérica que los
misioneros habian aprendido como parte integral
de su carrera religiosa y como materia obligada en
las universidades y los seminarios de la época.

La ideologia funcionaba de esta manera como

sttt i
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un medio para instaurar un acuerdo acerca de las
significaciones globales, acallando sigilosamente a
las conciencias individuales que aln pudieran te-
ner inquietudes. La ideclogia asi interiorizada pro-
duce conciencias participantes, sujetos que
encontrando en estos nuevos significados los me-
dios del dominio simbélico, experimentan su viven-
cia ideoldgica a titulo de verdad personal. Ante la
destruccién de los templos y los fdolos, de las cos-
tumbres y las tradiciones anteriores a la Colonia,
esta nueva ideologia responde casi de inmediato a
una nueva y perentoria necesidad de identidad en
los indios, exigida por la dominacién. Le ofrece a
cada uno la imagen positiva y exaltada de sf mis-
mo. Tiende a evitarle al sujeto las crisis de identi-
dad a partir de ofrecerle un modelo en el que las
dificultades reciben no solamente una respuesta,
sino una posibilidad de solucién. Han aprendido a
decir "venga a nos el tu reino”, han aprendido a
pedir “el pan nuestro de todos los dias” y han apren-
dido (aquellos que lo hicieron) a perdonar y a ser
perdonados, de acuerdo a las ensenanzas del Pa-
dre Nuestro. Aprendieron las simifitudes que eran
permisibles dentro de los rigidos parametros de la
ideologia colonial.

Merquior, gran conocedor de Foucault, en una
ponencia presentada en agosto de 1988 en la Fa-
cultad de Ciencias Politicas y Sociales como parte
del “Segundo Encuentro de Problemas de Andlisis
del Discurso”,* proponia tres “epistemes”, como
les llama él, a partir de Les Mots et les Choses de

—=
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Foucault. La primera "precldsica al mismo tiempo
gue medieval y renacentista, se deja dominar por la
idea de similitud” . La segunda, que aparece en los
siglos xvi y xvii, es bajo la idea de representacion, y
trata de confirmar y estructurar el universo de la
época bajo diferentes formas de encarnarlo. La ter-
cera es dominada por la idea de historicidad, que
campea durante las postrimerias del siglo xvi y el
siglo xix. Y finalmente una posible cuarta episteme,
que nace de las ideas de la psicologia y del estruc-
turalismo, pero que, segun Merquior, “queda como
pura insinuacién en cuanto a la ultima fase”.

Una clara muestra para el caso de la primera
episteme de estas similitudes originadoras de las
estructuras y méetodos del conocimiento en tiem-
pos de la Conquista y de la Colenia, son los cabe-
llos rizados. Junto al fraile de cabellos rizados
podemos leer las siguientes palabras: tota-tzine, que
vienen a ser los primeros textos de retérica que lle-
gan a la Nueva Espana.

Es facil imaginar que la retérica debfa ir de la
mano de |a ideologia de colonizacién, sobre todo
en razon de ser el arma ideal para lograr la exalta-
cion de los fines, el mantenimiento del prestigio de
los lideres (reyes, misioneros, gobernantes, etc.), la
santificacion y glorificacién de los simbolos religio-
sos, etcétera.

De los textos mas famosos de retérica apareci-
dos en aquellos tiempos, no podemos dejar de
mencionar la famosisima Rethorica Christiana de
Diego de Valadés, aparecida en Perusa, Italia en
1579, escrita precisamente para la catequizacion
de los indios de estas tierras en las que habia naci-
do su autor. En una de las bellisimas ilustraciones
gue encontramos en el texto de Valadés (Figura 3),
vemos con detalle las labores evangelizadoras que
realizaban los Frailes Menores, cémo, en donde se
llevaban a efecto y la funcion que tenian los dife-

Figura 3. llustracién del Atrio de la Retérica
de Diego de Valadés

rentes espacios de las construcciones religiosas.
Vemos como las capillas posas estaban dedicadas a
la instruccion religiosa, siendo las més lejanas al
templo destinadas para las nifias (“puelle” a la iz-
quierda) y para los nifos (“pueri” a la derecha), y
las del fondo a las mujeres una y a los hombres la
otra. Entre una y otra de estas dltimas capillas se
extienden espacios para toda una serie de servicios,
al igual que en el resto del atrio. Encontramos por
igual los servicios funebres en la parte superior (sa-
lida del atrio), como bautizos y matrimonios en su
interior. Al centro, el peso de la Iglesia Catdlica en
la Nueva Espafia es sostenido por los doce prime-

ros franciscanos llegados, encabezados, légicamen-
te, por San Francisco. Hay, en esta excelente lec-
cion visual de ritos y liturgias, cantores y jueces,
confesores y penitentes, casamenteros y comulgan-
tes, y hasta Fray Pedro de Gante aparece en una
esquina evangelizando con uno de sus conocidos
Catecismos Testerianos.

La belleza del discurso ideoldgico en todas sus
manifestaciones era una obligacién para quienes
lo ejercian. Formaba parte de un proceso mediante
el cual los misioneros productores de significados
estructuraban los intereses comunes y creaban un
consenso colectivo, mediante la movilizacién de
sentimientos de afecto y simpatia.

Desde el siglo xv habia normas y canones para el
control del discurso, tanto religioso como profano;
oral como visual, musical como arquitecténico, todo
era ideolégico, finalmente, quedaba inmerso en ese
conjunto de ideas acerca del mundo y de la socie-
dad que respondia a los intereses, aspiraciones e idea-
les de los conquistadores en un contexto de alianzas
con el Vaticano para la Defensa de la Religion Ca-
tolica, que guiaba y aparentemente justificaba el com-
portamiento de los colonizadores. Dentro de ese
espiritu de similitud, la Iglesia debia reproducirse a si
misma y rechazar lo que le fuera diferente, conser-
vando un principio de negacién a lo innovador que
le permitia permanecer fuera de las ”Reformas” pro-
puestas por Lutero o por Calvino, quienes eran sata-
nizados por pretender cambios.

Estas reglas y canones (similitud epistemolégi-
ca, como dice Merquior que sugiere Foucault), eran
verdaderas legislaciones de normatividad usadas por
la mayor parte de las instancias de censura y apro-
bacién, y habian nacido, como ya se dijo, durante
la Edad Media, manejadas por los grandes estudio-
sos del discurso. En San Agustin, en Isidoro de Se-
villay en Tomas de Aquino, al igual que en Guillermo
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de Occam o en Juan de Santo Tomas (Juan Poin-
sot), encontramos con frecuencia palabras terribles,
de las gue el discurso ideolégico no puede escapar:
Consensus, Similia, Consonantia, Concertus, Pari-
tas, Proportio, Aequalitas, Similitudo, Conjuntio y
otras no menos exigentes de parecido, similitud e
igualdad, demandaban gue aguellos distintos ele-
mentos a través de los cuales se manifestaba la ideo-
logia fueran controlados con una rigidez
inquisitorial, bajo un estricto sentido de paridad y
de consenso con lo establecido. Lo parecido es
bueno, y lo distinto es malo. De ahf el afén desme-
dido por diferenciar las “castas” durante la Colo-
nia. De ahila necesidad de mantener todo bajo una
sola apariencia, |a del poder. Los términos anterio-
res que demandaban Iz similitud, nacidos de las en-
sefanzas de Platon, concretamente en el Cratilo,
en el que se defienden las semejanzas del signo
con aquello que representa, van pasando a través
de los filésofos latinos gue inician el anélisis del dis-
curso, Horacio, Cicerén y Quintiliano, y van mati-
zando las formas de pensar a las que se arraigan,
sobre todo en la Edad Media. En Espana y sus Co-
lonias pronto adguirieron carta de naturalizacion
entre los hacedores de discurso, y se volvieron nor-
ma, tan rigida, firme, respetada y difundida como
pudo ser en su momento la Institutionis Oratoriae
de Quintiliano. A partir de textos como la Meto-
poscopia, de José Cardano, de la Gramdtica Castel-
lana de Antonio de Nebrija, y de la Retdrica Cristiana
de Diego de Valadés, entre muchos otras, se van
reduciendo los conceptos anteriores de normaliza-
cién y similitud a cuatro grandes términos: Conve-
niencia, Emulacién, Analogia y Simpatia.

Infinidad de péginas y textos se escribieron para
adarar el sentido de estas nuevas normas, que, aun-
que no figuraban explicitamente en las legislaciones
vigentes, eran, por ejemplo, los criterios de juicio que

se ejercian para colocar algun libro en el siniestro
Indice de los libros prohibidos por el Santo Oficio.

Dos de los mas grandes exponentes de estas
corrientes fueron Paulus Grégoire, quien publica en
la Colonia su Sintaxeon Artis Mirabilis; y Girolamo
Porta, autor de De Humana Phisognomia, de 1583.
A ellos siguieron pensadores como Aldrovandi,
Campanella y Paracelso. Para estos, todo lo gque
aparece en “la creacion” tiene similitudes y analo-
gias. Girolamo Porta sefalé gue las plantas son
anélogas a los animales puesto que el vegetal es un
animal que esta con la boca —o sea las raices— hun-
dida en la tierra; Aldrovandi compara las partes ba-
jas del hombre con el infierno, con sus tinieblas, y
dice que los condenados son los detritus del Uni-
verso; Paracelso nos explica el fuego como algo que
se eleva, a través de sus llamas, en el aire, y al ha-
cerlo, adquiere propiedades de nube a través del
humo en el que se consume. Todo esta integrado.
Todo debe ser similar y anélogo.

En una forma absolutamente reduccionista, po-
driamos decir gue los cuatro elementos normativos
que se manejan en lz filosofia de los siglos xvi y xvi,
y aun en parte del xvi, que son los que regiran la
produccién del discurso oficial en la Nueva Espana,
consistian en lo siguiente:

Conveniencia. Conformidad entre dos o mas
cosas. Utilidad y provecho a partir de convenciones
previamente establecidas. Dirfase que algo es con-
veniente al no romper con las conformidades ni las
convenciones preestablecidas.

Emulacion. Imitacién de las acciones y conduc-
tas de otro, procurando no solo igualarle, sino ex-
cederle. (Debiase igualar las acciones y formas de
comportamiento divinas cuando se proponian como
gjemplares; y debiase tratar de exceder las huma-
nas consideradas como muestras).

Analogia. Relacion de semejanza entre unas

<

cosas y otras. Relacion entre elementos que tienen
ciertas diferencias, pero qgue se adaptan perfecta-
mente al conectarse entre si.

Simpatia. Conformidad e inclinacion de una
persona respecto de otra. Se dice también de la
cuerda que vibra por si misma ante una determina-
da vibracion de otra.

No hay texto que consiga el Imprimatur, ni es-
pectaculo publico que se lleve a efecto si no retine
esas caracteristicas. De esta manera se entiende el
sentido europeizante del grabado del atrio en Vala-
dés. De esta manera se entiende la oposicién a la
Reforma y otros signos renacentistas, refugiandose
en teorias que eran propiamente medievales. De
esta manera se explica la tardanza en reconocer al
indio como poseedor de alma y la precisién con
que son marcadas las “castas” resultantes de las
mezclas de sangre en la Nueva Espana. Habfa que
marcar similitudes y analogias, como habia que es-
tar atento a las diferencias y antagonismos para el
buen funcionamiento de Iz Colonia.

Es notorio como dentro de las expresiones vi-
suales novohispanas, sobre todo en lo que a pintu-
ra concierne, los temas profanos pasan a ocupar
un lugar relevante hasta bien entrado el siglo xui,
en tanto que los temas religiosos son los prepon-
derantes durante los primeros anos. Y aunque la
religién es tema constante en los lenguajes visuales
de esos trescientos anos, veremos los mejores ejem-
plos de arte no religioso hasta bien entrado el siglo
xvil, cuando ya solamente faltaban unas cuantas
décadas para el final de la dominacién espafola,
en la etapa en que, al decir de algun virrey, ya "es-
taba pacificada la tierra”, o sea, cuando ya el rigor
de |z ideologia religiosa habia cobrado firmemente
carta de naturalizacién en la Nueva Espaia y pasa-
do de ser una imposicién, & ser una rendida coti-
dianidad que marcaba la vida de esta ciudad dentro
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de rituales constantes de festejo o penitencia, sa-
turada de negrisimas sotanas, tafiido de campa-
nas y olores a inciensos y cirios encendidos.

Para ejemplificar lo anterior hemos selecciona-
do un par de casos de los més representativos, en
los cuales se cumplen cabalmente las tacitas re-
glas establecidas de Conveniencia, Emulacion, Ana-
logia y Simpatia.

Durante la vida de Mendieta una serie de epi-
demias diezmaron de manera brutal a los indios,
lo cual fue aprovechado para las prédicas de los
misioneros. La imagen de la muerte, que habria
de ser un signo recurrente en la Colonia, hace su
triunfal aparicion, guadana en mano, en Malinal-
co. Hay quien encuentra en los murales de ese
convento derivaciones directas de grabados de
Holbein. Las "danzas de la muerte” de la Edad
Media, se vuelven convenientes al actualizar su
discurso contra quienes no tienen presente lo efi-
mero de esta vida y lo eterno de la “otra”, para
observar un comportamiento conveniente en ra-
z6n a la salvacion de su alma; conservan su analo-
gia al emular el Unico futuro seguro del hombre y,
por tanto, al obligarle a tener siempre presente que
las vanaglorias de esta vida pueden convertirse en
eternos tormentos. La presencia constante de la
muerte hacia estremecer vibrando de miedo, a
quienes lograban entender el discurso francisca-
no. Todas estas muertes dan pie para traer a nues-
tro contexto la idea que estd implicita detras de
esas “danzas de la muerte”, o sea, la representa-
Cién gue campea por encima de muertes y purga-
torios: el Juicio Final.

Espana habia copiado, de una Gramética pu-
blicada en Burgos en 1498, un grabado alemén
de la Crénica de Nuremberg de 1493. En esta
Gramatica de Burgos, aparecia un Dios-Cristo que
recordaba las imagenes pantocraticas del romanico
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Figura 4. Grabado del Juicio Final de la Gramética de Burgos
de 1498

y del vizantino (Véase Figura 4). Este Todopode-
roso Senar, con las manos en alto, sentado sobre el
mundo, y con la espada y el lirio, simbolos de pre-
mio y de castigo, somete a juicio a las almas que
resucitan al llamado de las trompetas de los ange-
les, mientras a sus costados vemos a San Juan Bau-
tista y a la Virgen Maria. Este grabado, simbdlica
representacion del Juicio Final, vuelve a repetirse
en Espana en el Flos Sanctorum de Pedro de la Vega
en 1521, y casi sin cambios, lo encontramos, bas-
tante bien conservado, en un fresco del convento
de San Agustin Acolman, en el Estado de México
(Véase Figura 5). Esta version del Juicio Final de
Acolman es més gréfico en lo que se refiere a los

tormentos del infierno, ya que el artista no escati-
mo la representacion de crueldades y suplicios es-
pantosos para conmover a los fieles que lo
contemplaban.

En otro ejemplo tenemos esculpido en un anti-
guo relieve en el frente de la capilla posa de San
Miguel, en el ex-convento de San Francisco, en Cal-
pan, Puebla (\Véase Figura 6), un Cristo majestuoso
entre San Juan Bautista y la Virgen, ostenta a ambos
lados las herramientas del castigo o del premio (la
espada o el lirio), mientras en la parte inferior las
almas de los muertos salen de sus tumbas, ante el
imperioso llamado de la trompeta del angel, en tan-
to que otro angel es portador de los clavos y la cruz.

Poco caso tendria volver a hacer el relato de los
elementos epistemoldgicos del discurso, que cree-
mos son noterios en estos ejemplos, donde la Gni-
ca diferencia con la muerte seductora de las

Figura 5. Fresco de San Agustin Acolman, representacién del
Juicio Final

Bl b
Figura 6. Frente de la Capilla Posa del ex-convento de San
Francisco en Calpan, Puebla, representacién del Juicio Final

“danzas” mencionada antes, es que este Cristo to-
dopoderoso cubre plenamente el concepto de si-
militud al responder ampliamente a la imagen del
Dios Todopoderoso duefio del destino de todas las
almas, que era representado con una iconografia
similar en cada una de sus imégenes.

El grabador flamenco Schelte de Bolswert ilus-
tré en 1624 una biografia de San Agustin (Véase
Figura 7). Sus grabados, al parecer, fueron lleva-
dos del papel a la piedra tanto en el Cuzco como
en Quito. En la Nueva Espafia se le hizo aparecer
esculpido en relieve en la portada del templo de
San Agustin en QOaxaca, y pintado en ese mara-
villoso “Portal de Peregrinos” en el ex-convento
de San Nicolas, en Actopan, Hidalgo (Véase Figu-
ra 8). La representacion més cercana de San Agus-
tin para quienes habitamos en la capital del pais, y
uno de los mejor conservados, lo encontramos en
el viejo templo de San Agustin (Biblioteca Nacio-
nal) en la ciudad de México (Véase Figura 9). Ma-
nigueo, Fortunato y Pelagio, filésofos de doctrinas
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cristianas aparecidas antes de que el Patriarca pu-
siera orden en las corrientes filosoficas de su reli-
gion, fueron satanizados y aparecen pisados por
el Santo, bajo sus pies, mientras acoge bajo su
manto a los miembros de su orden que le son dé-
ciles en sus luchas contra la herejia. El relieve de la
ciudad de México es de 1682 aproximadamente,
casi sesenta afios posterior a los grabados de Bol-
swert. ¢Podriamos imaginar algo mas convenien-
te, emulador, andlogo y simpético? El Patriarca
destruye a los enemigos de una fe que, por ser
todavia endeble tedricamente, eran mas peligro-
sos aun. Los idedlogos del catolicismo anteriores
al Santo, se perdian en diferentes directrices ideo-
I6gicas, que eran calificadas como herejes. Hay que
destruir a quienes no piensan en forma similar;
puesto que al no haber analogia ideocldgica, no

pueden ser convenientes para la difusion de una
religién incipiente. Los opositores se satanizan, y
se vuelven odiosos a los ojos de los fieles; se les
carga de estigmas que evitan cualquier cosa cer-
cana a la simpatia, lanzandoles al infierno, con-
denandoles a la ignominia y a la mentira. Aln hoy,
el nombre de Maniqueo conserva las connotacio-

= sy <% =
Figura 7. Grabado de Schelte de Bolswert, representacion de

San Agustin




196

historia

Figura 8. Fresco del Portal de Peregrinos, en el ex-convento
de San Nicolas, en Actopan, Hidalgo, representacion de San
Agustin

nes peyorativas con las que se trato en los orige-
nes del teoricismo agustiniano. El personaje prin-
cipal, San Agustin, sostiene en sus manos una
iglesia que apenas iniciaba, en aquel siglo v en
que vivio el Santo, la conformacion de sus postu-
lados tedricos, como si efectivamente nuestro per-
sonaje fuera el sostén y el fundamento de la Iglesia.
Y por si todo lo anterior fuese poco, San Agustin
extiende un manto, sostenido por los dngeles, so-
bre quienes si estan dispuestos a seguir sus reglas.
Todo un ejemplo de cumplimiento de las normas
establecidas, al grado que a este tipo de relieves
se les conoce aun hoy como “relieves didacticos”.

Problemas de espacio nos impiden hacer un re-
corrido mas amplio por los campos extensisimos de
la iconografia colonial. En cada cuadro, en cada
relieve, en cada ilustracién y en cada grabado de
aguellos que de alguna manera se produjeron en
forma "autorizada” obedeciendo a los canones de

similitud, encontraremos los elementos que aqui
hemos mencionado.

Se presentd, como en todas las fases de la histo-
ria, discursos de oposicién y manifestaciones que
escapaban al control de la ideologia dominante. Las
culturas que hoy conocemos como ”culturas popu-
lares” se encargaban de comprobarlo a través de la
satanizacién que constantemente la “gente de ra-
z6n” hacia a sus costumbres, sobre todo en lo to-
cante a su musica, a sus cantos y a sus danzas. La
misma Sor Juana Inés de la Cruz, en las Ensaladillas

gue formaban parte de alguno de sus Villancicos,
hace mofa con no poca crueldad de las formas de
hablar y de pensar de las castas llamadas "inferio-
res”. Una moral inflexible empieza a campear en el
lugar donde antes el discurso religioso era el domi-
nante. Una presencia tardia del humanismo rena-
centista llega a las formas en que los artistas de la

Figura 9. Relieve en el Antiguo Templo de San Agustin. (Anti-
gua Biblioteca Nacional)

Colonia se expresaban. Las expresiones visuales ya
no son tan explicitas en su espiritu religioso, aun-
que éste sigue presente de alguna manera en el
arte, a través de esa “moral inflexible” que hemos
citado.

La gran riqueza de las expresiones artisticas re-
flejaba, como un libro abierto, la filosofia basada
en las semejanzas y analogias que la habia gesta-
do. Con el movimiento de Independencia todo lo
anterior va a cambiar paulatinamente, puesto gue
la semejanza no puede fijarse porque no es esta-
ble; solamente se le fija cuando se la remite a otra
similitud que, a su vez, llama a otras semejanzas
nuevas, segun dice Foucault.

Linatti, noble italiano y gran dominador de la
litografia, va a establecer durante su estancia en
Meéxico el cardcter europeizante de las modelos fe-
meninas que aparecen en sus excelentes ilustracio-
nes a color del Iris, primera “revista mexicana de
modas” gue nace a principios del siglo pasado, re-
cién terminado el periodo colonial. Luego vendréan
Maximiliano y su corte, y asi sucesivamente, hasta
gue toma carta de naturalizacién en nuestros mexi-
canos receptores esa “albofilia” o “rubiofilia” de la
publicidad actual. Seria interesante ver como se han
desarrollado en estos dos ultimos siglos los lengua-
jes visuales desde la epistemologia de Analogia,
Conveniencia, Emulacion y Simpatia. Seria todavia
mds interesante investigar a un pequeno y reduci-
do campo de la cultura urbana sobre ese tema, asi
como las formas y modas en el vestuario de nues-
tra ciudad, o la propaganda politica visual, por citar
un par de ejemplos entre los miles que puede ha-
ber, producidos y apadrinados por los aparatos ideo-
légicos y comprobar si es cierto que las ideologias
dominantes (y sus respectivos discursos) son tem-
porales y cambiantes de acuerdo con los poderes
que las instauran, o son permanentes y se transmi-
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ten, ligeramente maquillados y bajo nombres dis-
tintos, en forma hereditaria y de un poder a otro
en este bendito pais. Seria interesante investigar si
esas razones epistemaoldgicas a las que aducimos
como normativas de similitudes en los siglos xw,
XVIly Xvil estan vigentes y permanecen vivas y aga-
zapadas en muchos de los actuales discursos do-
minantes. Aunque los resultados de tal investigacion
son facilmente predecibles.
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