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1. Giddens, A. ";Razén sin revolucion?” . La Thecrie des kommunikativen
Handelns de Habermas. En Habermas et al. {1997:154)

2. Habermas nacié en 1929 en Dusseldorf y estudié filosofia y sociolo-
gia. Entre 1956 y 1959 fue asistente de Adornc en el Institut far
Sozialforschung de Frankfurt; de 1964 y 1971 fue profesor de sociologia
v filosofia en Frankfurt; entre 1971y 1983 fue director del Instituto Max
Plank y de entonces a 2 fecha es nuevamente profesor en la Universidad

de Frankfurt

Una busqueda de elementos criticos con relacién a
los movimientos sociales contemporaneos, capaz
de trascender las limitaciones de las perspectivas
deterministas 0 empiristas nos remite a la obra de
Jurgen Habermas. Filésofo y sociélogo aleman, for-
mado en el seno de la Escuela de Frankfurt, con-
cretamente con Adorno. Jurgen Habermas es ahora
uno de los tedricos sociales mds leidos en los circu-
los intelectuales de todo el mundo. “Pensador sis-
teméatico”, tal como lo reconoce Giddens,'
Habermas ha hecho un diagnéstico profuso y soli-
do de nuestro tiempo y de sus “patologias” practi-
cando una hermenéutica critica y precisa.? En este
articulo me propongo definir los rasgos generales
del proyecto de investigacion de Habermas duran-
te los anos ochenta, cuando publica la Teoria de la
Accion Comunicativa; luego trataré de sintetizar sus
conceptos de mundo de la vida y accion comunica-
tiva; enseguida indagaré la causalidad y las tenden-
cias de los movimientos sociales que surgen del
conflicto entre mundo de la vida y sistema, para
finalmente intentar una apropiacién de la critica
habermasiana de los movimientos en términos de
la democracia, el Estado social y la modernidad.

El proyecto de Habermas

La historia alemana de la segunda posguerra y la
temprana vinculacién de Habermas con la Escuela
de Frankfurt orienté muchas de sus preocupacio-
nes como investigador. Habermas buscé, entonces,
especialmente desde finales de los setenta y durante
los ochenta, reformular las explicaciones que sobre
la modernidad y sus efectos se hicieron desde la Teo-
ria Critica. Conciente de la imposibilidad de soste-
ner los paradigmas de la “cosificacion” de la
conciencia a la luz de las interpretaciones de los
analisis liberadores de la conciencia, como los que
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se desprenden de las versiones del marxismo orto-
doxo, Habermas emprendié una reconstruccién del
pensamiento critico, alejdndolo sustancialmente de
los paradigmas centrales del Institut fir Sozialfors-
chung vy, al mismo tiempo, acercandalo a las
perspectivas contrapuestas nacidas del estructural-
funcionalismo y la accién comunicativa. En la en-
trevista a Honneth, Knédler-Bunter y Widman de
1881, Habermas explica las razones que lo llevaron
a escribir la Teoria de la Accién Comunicativa:

“Fl verdadero motivo que tenia en 1977, al comenzar a es-
cribir el libro, era aclararme yo mismo acerca de como cabia
formular de nuevo la critica de Ia cosificacién, la critica de ia
racionalizacion, de forma que, por un lado, pudiera ofrecer
explicaciones teéricas para la quiebra del compromiso del
Estado social y para el potencial de critica del crecimiento de
fos nuevos movimientos sin abandonar, por otro lado, el
proyecto de fa Modernidad, sin incurrir en la pos o antimoder-
nidad, sin convertirme en un ‘apuesto’ neoconservador o un

‘salvaje’ conservador joven."™

En palabras de Habermas queda claramente
expuesto un proyecto de comprension de la época
a partir de una defensa de la modernidad, precisa-
mente el proyecto contrario de la Escuela de
Frankfurt y, al mismo tiempo, elaborar una nueva
critica de la racionalizacién moderna. Esta critica
tendria que ser, sin embargo, lo suficientemente
equilibrada como para no dar pie a los neoconserva-
durismos o a los posmodernismos irracionales.
Como tal, el proyecto lo confronta de lleno con el
tema de los movimientos sociales, en tanto reac-
ciones sociales a la dinamica de la modernidad, pero
también con el asunto del Estado social y la demo-
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3. Habermas {19943:153)
4. Weber. Ecoriomia y sociedad. Citado por Habermas (1989a Vol 11:481)

cracia. Se trata de un campo de analisis engarzado
con la filosofia politica en el que Habermas parece
sentirse comodo. Las reglas de lo social tendrédn asi
un significado politico que habra que desentranar
y someter a una critica, proceso del cual Habermas
trazara lineamientos de utilidad para nuestro pro-
pio intento critico.

Veamos brevemente la forma en que Habermas
trasciende el concepto de cosificacion de la con-
ciencia gue la Escuela de Frankfurt colocé como eje
de la critica a la modernidad y, al mismo tiempo, la
manera en que él mismo elabora una nueva critica
de la modernidad. Lo que en primer término resul-
ta evidente para Habermas es que ya no puede sos-
tenerse el paradigma de la fetichizacién del trabajo,
nacido de una lectura economicista del marxismo.
La conciencia no queda dominada de manera ab-
soluta por el sistema de trabajo vy, por supuesto, no
se emancipa a partir de las relaciones sociales de
produccién. Como Weber decia vy la historia lo ha
demostrado: “El desmontaje del capitalismo priva-
do no significa en modo alguno la ruptura de la
jaula de hierro del moderno trabajo fabril”.* No
obstante, la Escuela de Frankfurt partié siempre de
la determinacién de la economia sobre la concien-
cia, en asociacion con la contraposicion freudiana
entre "eros” y “sociedad”, extendiendo el concep-
to de dominacién de la conciencia al capitalismo
tardio y al socialismo real, bajo la forma de socie-
dad tecnocratizada y modernizada. La cultura de
masas fue vista, por ello, como el mecanismo por
excelencia de la cosificacion en forma de aliena-
cién. Soélo los resquicios de la ciencia y el arte per-
mitfan alguna alternativa liberadora. Con el apoyo
contundente del interacionismo simbélico, en par-
ticular de la tradicién que va de Mead a Schiitz,
Habermas va a transformar la idea de la conciencia
cosificada en conciencia procesada libremente
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mediante procesos de comunicacion. Ya no sera
prudente imaginar una conciencia colectiva some-
tida de manera determinista por el sistema social y
en su lugar aparecerd la construccién comunicativa
cotidiana, generadora de opinion publica. Ademas,
Habermas advierte en la Escuela de Frankfurt la
infravaloracién, también propia del marxismo
economicista, de los mecanismos democréticos y
del Estado social. Por lo tanto, |a revalorizacién de am-
bos contribuye también, desde la vision de Habermas,
a desbaratar la idea de la cosificacion absoluta en
la medida que, por un lado, los procesos de demo-
cratizacion abren espacios a la critica social y, por
otro, el Estado social “desactiva” los fundamentos
de la pauperizacion creciente.

Habermas observa, sin embargo, que siendo
valida la critica que pudiera hacerse a la Escuela de
Frankfurt desde la tradicién comunicativa, el légico
resultado politico seria convertirse en un “flaman-
te” neoconservador, en un defensor a ultranza del
tradicional proyecto liberal. Para evitar esa caida,
que tiende a definir los sistemas como esquemas
de autoadaptacién, tiene que intentar una nueva
critica de la modernidad y entonces recurre direc-
tamente y de manera abundante a Weber, meca-
nismo que, por otra parte, a Giddens le resulta un
verdadero exceso.” Pero para Habermas recurrir a
Weber es una necesidad vital una vez que ha re-
nunciado al determinismo de la Teoria Critica. Ana-
liza, cuestiona y decanta el monumental estudio
weberiano de la transicién de la sociedad tradicio-
nal a la sociedad moderna, como una transicién
gue basicamente estd asentada sobre el proyecto
de la llustracion y el cambio de una racionalidad
sujeta a valores por una racionalidad instrumen-
tal. Esta recuperacion del cambio de racionalidad,
no obstante su valor emancipatorio, se incrusta al
mismo tiempo con Weber, como sucedi6 en el caso
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de Germani, en una apologia de la modernidad,
por mas que la critica weberiana advirtio el adve-
nimiento de la "jaula de hierro”, construida por
los sistemas burocratizados. Habermas encuentra
entonces dos limitaciones en la sociologia com-
prensiva:

“Un primer problema... [es] que Weber investiga la
racionalizacion del sistema de accion exclusivamente bajo el
aspecto de la racionalidad con arreglo a fines...[Y] un sequn-
do problema ...{es] que equipara el patrén de racionalizacion
que representa la modernizacion capitalista, con la

racionalizacion social en general”.®

Es necesario, entonces, ampliar el concepto de
racionalizacion para no dar a la modernidad el sen-
tido exclusivo de una racionalizacién con arreglo a
fines, por mas que el mismo Habermas reconoce
su existencia. Para cumplir esa meta hace una me-
todica y exhaustiva inmersion en la obra de Piaget,
Mead, Durkheim, Parsons, Schitz y Wittgenstein,
ameén de numerosos estudios que parten de ellos o
los critican. Su andlisis de estos autores resulta lo
suficientemente sélido como para disefar una cri-
tica alternativa de la modernidad. Esta critica est&
basada, fundamentalmente, en los siguientes plan-
teamientos:

1. La relacién cotidiana de los actores constitu-
ye su “mundo de la vida”.

2. El "mundo de la vida“ se estructura a partir
de la interaccion comunicativa.

3. En las sociedades tradicionales el “mundo de
la vida" esta integrado a los sistemas econémico y
politico.

ey
5. “iDemasiado Weber! jMuy poco Marx!”. Expresa el critico de
Habermas en voz de Giddens. En Habermas et a/ (1593190}

6. Habermas (19892 Vol. 11:429-430).
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4. En las sociedades modernas se “desacopla”
el mundo de la vida y los sistemas.

5. El desacoplamiento va seguido de una cre-
ciente “colonizacion del mundo vital” por parte de
los sistemas econémico y politico.

6. Finalmente, surgen los movimientos como
reacciones a la " colonizacién.”

Esta secuencia permite la emergencia de una
nueva critica de la modernidad, que pasa del para-
digma de la cosificacién de la conciencia a los prin-
cipios de la colonizacion de mundos vitales
estructurados comunicativamente. Para aclararnos
con mayor precisién lo que Habermas quiere decir
con este paradigma alternativo, es preciso que re-
visemnos su concepcion de mundo vital y accion
comunicativa.

Mundo vital y accién comunicativa

El concepto de mundo vital esta centrado en el co-
razén del significado de la vida social. Mundo de la
vida es un concepto tomado de Schitz, portador
en los afos sesenta de la tradicion interactiva de
Mead y Husserl. Por ello, mundo de la vida no es
equiparable al de sociedad, si por ésta entendemos
los sistemas econdémicos y politicos, las normas e
instituciones que genera. El mundo de la vida es
espontaneo, es algo mucho mas cercano al indivi-
duo, es portador de identidades individuales y co-
lectivas y solo esté determinado por su propia
dindmica : "El mundo de la vida aparece como un
depésito de autoevidencias o de convicciones
incuestionadas, de las que los participantes en la
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7. Habermas. (198%a Vel 1:176).

8. lbid., p. 186

9. Schitz. Citado por Habermas. (1983%a Vol 11:174).
10. Parsons, T. (1266), p. 315

comunicacion hacen uso en los procesos coopera-
tivos de comunicacion”.” Es, explica, “el suelo no
cuestionado de todo lo dado en mi experiencia, asi
como el marco incuestionado en el que se me plan-
tean los problemas que he de resolver. e

El mundo de la vida se puede encontrar entonces
en todos lados, en mi casa, mi trabajo o la casilla de
votacién. No esta determinado por los sistemas eco-
némico y politico pero se encuentra dentro de ellos
tanto como afuera. Es simplemente la experiencia
cotidiana, esta formado de “situaciones” dadas, es el
pulso vital cotidiano. No necesita explicitarse, solo en
el lenguaje de las novelas o de los guiones de cine
puede quedar explicito. Simplemente es un estar aqui
y ahora, un nosotros en una situacién dada bajo acuer-
dos implicitos, como transitar juntos, trabajar, dormir,
comer o hacer el amor. En ese sentido es un "am-
biente” que me sostiene, que me articula con el mun-
do, sin que yo lo problematice.

£l mundo de la vida, pese a su volatilidad, no es
algo meramente subjetivo. Tiene una connotacion
espacial y temporal similar a la que aparece en la
tradicién interactiva que va de Mead a la Escuela
de Chicago. Los “plexos” comunicativos “estan dis-
puestos concéntricamente y se tornan cada vez mas
anénimos y difusos al aumentar la distancia espa-
cio temporal y la distancia social”.® Aparecen asi
espacios y tiempos de interaccion a la manera de
los dmbitos de interpretacién del interaccionismo
simbdlico. El dmbito por el lado del tiempo puede
ser el discurrir del dia o la época; por el lado social,
la familia, la comunidad local, la nacién o la socie-
dad mundial, finalmente, por el lado del espacio, la
casa, el barrio, la ciudad, el pais, el mundo. Esta
diferenciacién da un sentido al mundo de la vida,
lo hace a la vez concéntricamente ligado al indivi-
duo, en la medida en que se encuentra cercano a
su ambiente temporal, social o espacial.

S—

Pese a su amplitud y dificultad de aprehensién,
el mundo de la vida tiene componentes estructura-
les. Habermas liga asi los procesos ambiguos de la
interaccion, gue estan en la base del interaccionismo
simbdlico, con los procesos sistémicos del estructu-
ral funcionalismo y de la misma teorfa de sistemas.
£l mundo de la vida estd compuesto de “cultura”,
»sociedad” y “personalidad”, es decir, est4 forma-
do por el mundo objetivo (que me permite un sa-
per sobre algo en el mundo), el mundo social (que
me permite un sentido comun de normas y reglas
de socializacién), y el mundo subjetivo {(que me
permite conocerme y sobre el cual tengo un acceso
privilegiado). Este paso de lo interactivo a lo estruc-
turado en el mundo de la vida habermasiano se
puede encontrar también en los esquemas de in-
terpretacion social de Parsons, para quien: “Las fun-
ciones... no (podian) ser tratadas en términos de
propiedades del organismo individual sin hacer re-

armando ci1sneros so0sa

ferencia a consideraciones de personalidad, socie-
dady cultura”."® Pero, como es sabido, Parsons ne-
gaba la autonomia de la conciencia y siempre la
determind a los sistemas de valores preestablecidos.
Lo interesante del programa de Habermas es gue
logra combinar, sin mayor tension, la libertad de la
conciencia intercomunicativa con los sistemas so-
ciales. Al quedar estructurado el mundo de la vida
en los mundos cultural, social y de la personalidad,
y al mismo tiempo en términos de ambitos de
accién, Habermas encuentra una férmula de in-
tegraciéon entre la interaccion difusa que el
interaccionismo simbdlico establecio y la estructu-
ra social. El esquema que se presenta en esta pagi-
na —elaborado por Habermas— ilustra con mayor
claridad el concepto de mundo de la vida. El esque-
ma (Habermas, 1989a. Vol. 11:180) indica la exis-
tencia de un mundo de la vida, como situacion en
la que se encuentran dos sujetos, Al y A2, cada

Mundo de I3 vida

Mundo
interno 1

Mundo
subjetivo

Cultura

—Lenguje —

(A1) \:l / (A2)

Mundo Mundo

interno 2

subjetivo

AC1

Mundo

objetivo

TS 11

Mundo social
(A1+A2)

Mundo externo
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uno de los cuales tiene su mundo subjetivo y se
colocan frente al mundo objetivo (de los conoci-
mientos de la realidad) y al mundo social (de las
normas). La accion comunicativa entre ambos, AC1
y AC2, les permite una intervencién simultanea en
los tres mundos (subjetivo, objetivo y social). Por
un lado, se refieren a algo en la realidad, por otro,
lo hacen en funcién de ciertas normas, pero lo ha-
cen finalmente internalizando sus apreciaciones. En
las acciones comunicativas prevalece una u otra de
estas intervenciones, pero siempre existiran las tres.
Por eso el concepto de mundo de la vida, regulado
en términos comunicativos, queda asi estructurado,
también, en términos de campo de expresién sobre
el mundo de la cultura, la sociedad y la personali-
dad. Es decir, una estructura vital aparece como or-
denadora de la interaccién comunicativa, una
estructura vital que remite a un sistema de la socie-
dad y del individuo.

Otra forma de explicar los nexos entre concien-
cia individual y sociedad, en términos de accion
comunicativa, es la que desarrolla Habermas a pro-
posito de las identidades. En la Teoria de la Accidn
Comunicativa, destaca el sentido en que Durkheim
aborda la cuestion de la identidad, como parte de
la formacién misma de las sociedades, en las que el
concepto de sociedad posee, por sobre el indivi-
duo, una autoridad moral. La forma original en que
se expresa esta autoridad es lo sacro, es decir, lo
opuesto a lo profano, lo puesto aparte, lo separa-
do. Los objetos sagrados cumplen el papel de sim-
bolizar esa autoridad, que al mismo tiempo atrae y
causa respeto. “Banderas, emblemas, adornos, ta-
tuajes, ornamentos, representaciones, idolos y otros

)
11. Habermas (1989a Vol. Il: 77).

12. Habermas (1989a Vol. Il 78).
13. Habermas (1994b:78).

objetos y sucesos naturales, comparten este estatus
simbélico”.!" Esta identidad primitiva, prelinguistica,
cumple el papel de estructuradora de la sociedad,
en oposicion a las “conciencias individuales, cerra-
das por naturaleza las unas a las otras”, "2 haciendo
posible que se sientan en comunioén y vibren colec-
tivamente. El sentido del ritual constituye una prac-
tica de interaccién simbaolica que recrea y mantiene
ciertos estados mentales del individuo, reafirman-
do y renovando sus sentimientos comunes. Los ri-
tuales (reuniones, asambleas, congregaciones),
actualizan regularmente la importancia de lo sacro,
dandole el valor de un producto consensual. Uno
de los efectos de esa identidad colectiva, estruc-
turada a partir de elementos simbédlicos, es la soli-
daridad social. Asi podemos entender mejor,
advierte Habermas, la moral como conducta colec-
tiva y religiosa. Pero, sefala ;como podemos
pertenecernos a Nosotros mismos y también com-
pletamentea otros?'3 o dicho de otra forma: ;como
entender la individualidad de los miembros de un
grupo conformado a partir de la identidad colecti-
va? Habermas responde que Durkheim ha dado
poco interés a fa accidn comunicativa misma, espe-
cialmente a la linguistica. El entendimiento comu-
nicativo, dentro de un contexto de roles e
instituciones, seria el factor que modificaria el dua-
lismo paradéjico de la identidad funcionalista, aquel
que aparece entre el egoismo individual, la
autoconservacién vy, la sociedad, de naturaleza
moral. La accién comunicativa se convierte enton-
ces en una herramienta que supera las contradic-
ciones surgidas en el desarrollo de la identidad,
particularmente en las sociedades contemporaneas.

Un ejemplo concreto de identidad cuestionada,
de caracter nacional, aparecio en los afios previos a
la unificacion de la Reptblica Federal Alemana, en-
tre 1987 y 1989. Entonces Habermas aplica su teo-

ria de la accién comunicativa y destaca como pro-
plemas centrales de la identidad el conflicto entre el
universalismo y el particularismo. Por un lado, la in-
tegracién econdmica, politica y cultural internacio-
nal. desdibuja el papel de la conciencia nacional
destacado por Hegel. Por otra parte, al interior de
las mismas nacionalidades, el Estado “al someter a
las minorias a su administracion central... se pone a
<i mismo en contradiccién con las premisas de auto-
determinacion a las que él mismo apela”,'® dando
pie a los movimientos étnicos autonomistas. En am-
bos casos Una accion comunicativa que se convierte
en constructora de una identidad dinamica, selecti-
va con relacion a sus propias tradiciones y a lo uni-
versal, permite superar las contradicciones dasicas.
Por ello, la seleccion de la nacionalidad alemana pue-
de autoafirmarse en funcién de un reconocimiento
de la cultura occidental y el Estado democratico. El
papel racionalizador de la accién comunicativa, en
materia de identidad, resulta central; por un lfado,
como mecanismo irrenunciable del proceso de so-
cializacién de la persona, de la forma en que cons-
truye su curriculum, y, por otro, como herramienta
bésica de la identidad nacional.

Mundo de la vida y accién comunicativa apare-
cen asf plenamente ensamblados. El mundo de la
vida no puede explicarse sin una accién comuni-
cativay, a su vez, la accidon comunicativa tiene como
sustento basico un mundo de la vida dado. Para
que haya mundo de la vida se necesita comunica-
cién y, a la vez, la comunicacién retoma y recrea el
mundo de Ia vida.

Colonizacion del mundo vital
y movimientos sociales

Para entender las relaciones entre el sistema y el
mundo de la vida hay que analizar la idea de perte-
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nencia a valores, normas y comportamientos per-
sonales de sistemas dindmicos interrelacionados que
desarroll6 Talcott Parsons, el cual ayuda a Habermas
a integrar el esquema de conexién entre el mundo
de la vida y los subsistemas econdmico y adminis-
trativo porque, ademas, los componentes estruc-
turales del mundo de la vida, como hemos visto, se
corresponden con la metodologia parsoniana. Pero
Parsons no puede, segln advierte Habermas, ob-
servar los efectos de la complejidad de los sistemas
sobre el mundo de la vida y por ello sélo habla de
fenémenos de crisis, perturbaciones accidentales y
temporales del equilibrio del sistema. “No resuelve
la pugna entre los paradigmas ‘sistema’ y ‘mundo
de la vida’, sino que la elude por medio de un com-
promiso, [y] no tiene mas remedio que unificar, en
lo que a conceptos basicos se refiere, la racionaliza-
cibn del mundo de la vida y el aumento de la comple-
jidad del sistema”. "> Habermas pone asi al descubierto
un déficit en la capacidad critica de la obra de Parsons,
nacido de su forma de integracion de los elemen-
tos de la teoria de los sistemas, por lo que para
realizar un anélisis critico de la relacién entre el
mundo de la vida y los sistemas tiene que recurrir
nuevamente a Weber.

La tesis central de Habermas es que el transito
de la sociedad tradicional a la sociedad capitalis-
ta, que en términos culturales es definida como
sociedad moderna, tiene un significado ambi-
valente. Por un lado ha permitido, siguiendo a
Weber, la superacién de las ataduras que regian
en la sociedad tradicional, dando paso a la forma-
cién de relaciones sociales posconvencionales, vy,
por otro, el desarrollo de los sistemas econdmico
y politico ha ejercido una presién creciente sobre

JE—
14. Habermas (1994b:31).
15. Habermas (1989a Vel. 1:404)
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la vida privada de las personas, proceso gue se define
como “colonizaciéon del mundo de la vida"”. Una par-
te de las reacciones sociales a tal "colonizacién” ha
tomado la forma de nuevos movimientos sociales.

En la “Tecria de la Accién Comunicativa”
Habermas hace una critica a los alcances de la socio-
logia comprensiva, pero buena parte de sus discur-
sos sobre la validez actual de la modernidad descansa
en los planteam'ientos de Weber sobre el nacimien-
to de una racionalidad posconvencional. Habermas
retoma la valoracion weberiana de la burocratizacion,
tanto empresarial como gubernamental, como un
mecanismo de especializacidn, de “flexibilidad en el
interior y de autonomia hacia el exterior”, ' y final-
mente, de incremento de los rendimientos adminis-
trativos. Advierte también, siguiendo a Weber, el
advenimiento de un derecho positivo posconvencio-
nal, que sustituye las tradicionales formas de san-
cion del trabajo social y la dominacion politica “por
un orden de propiedad privada y un orden de domi-
nacion Iegal".17 La ciencia misma y el arte se han
emancipado en la sociedad moderna de los impera-
tivos convencionales, produciéndose un desacopla-
miento entre sistema y mundo de la vida. Este
desacoplamiento, como proceso emancipador, ha
sido elaborado por Habermas a partir de las tesis de
la “descentracién” del aprendizaje elaboradas por
Piaget. La “descentracion” para la pedagogia
piagetiana implica una evolucién cognitiva por me-
dio de la cual el individuo logra deslindar el mundo
objetivo y el mundo social frente a su mundo subje-
tivo. Tal “descentracidn” es retomada por Habermas
de la siguiente manera:

R |
16./bid., p. 433
17./bid., p 438
18. Habermas {1989z Vol. 1101},
19. Habermas (19892 Vol. 1.469).

“Piaget distingue etapas de! desarrollo cognitivo, que se ca-
racterizan no por nuevos contenidos, sinc por niveles de la
capacidad de aprendizaje que pueden describirse en térmi-
nos estructurales. De algo similar podria tratarse también en
el caso de [a emergencia de nuevas estructuras de imdgenes
del mundo. Las cesuras entre la mentalidad mitica, la men-
talidad religioso-metafisica y la moderna, se caracterizan por

mutaciones en ios sistemas de categorias”. %

Asi, el concepto de "descentraciéon” cognitiva
se convierte en un desacoplamiento entre sistema
y mundo de la vida, proceso que se expresa como
extension de la racionalidad y emancipacion cultu-
ral. Pero esta sociedad moderna, que ha roto con
la racionalidad convencional, que ha impuesto una
racionalidad con arreglo a fines y ha establecido
un derecho universal positivo, provoca perturbacio-
nes en la vida de las personas, advierte Weber. Las
relaciones sociales se deshumanizan, los individuos

quedan atrapados en una administracion burocra-"

tica insensible, sin ética. Aparece en Weber una cri-
tica a la racionalidad de la modernidad, pero para
Habermas es una critica insuficiente. No se trata
salo de los problemas operativos de una racionali-
dad desprovista de ética, se trata, en el fondo, de
una “colonizacién del mundo de la vida” por parte
de los sistemas econémico y politico:

“Lo que conduce a una racionalidad unilateral 0 a una
cosificacion de la practica comunicative cotidiana no es la dife-
renciacién de los subsistemas regidos por medios y qe sus for-
mas de organizacién respecto al mundo de la vida, sino séio la
penetracion de las formas de racionalidad econdmica y aomi-
nistrativa en dmbitos de accion que, por ser ambitos de accion
especializados en la tradicidn cuitural, en la integracién social y
en la educacion, y necesitar incondicionalmente del entendi-
miento como mecanismo de coordinacion de las acciones, se

resisten a quedar asentados sobre fos medios dinero y poder®.®
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Relaciones entre sistema y mundo de la vida

Ordenes institucionales
del mundo de la vida

Relaciones de
intercambio

Subsistemas regidos
por medios

1) Trabajador

Fuerza de trabajo —P
D« Rentas de trabajo

Esfera de la vida privada

2} Consumidor
D+ Bienes y servicios

Sistemna
econémico

Demanda —D

3) Cliente

Impuestos —D
P +Rendimientos
organizativos

Esfera de la opinién
publica

4) Ciudadano
P +Decisiones politicas

Sistema
administrativo

Lealtaddela — P

poblacién

D= Medic “dinero”

Para Weber la racionalidad instrumental y la
deshumanizacion de las acciones aparecen como una
paradoja del racionalismo occidental. Pero en la
medida en que la racionalidad con arreglo a fines
constituye el cumplimiento del sentido del desarrollo
de Occidente, advierte Habermas, la critica de Weber
termina siendo justificadora, quedéndose en el des-
encanto por lo inevitable. No obstante, para
Habermas seran centrales los planteamientos de
Weber para sostener |a tesis de una modernidad
basada en una racionalidad insustituible.

La critica weberiana de la modernidad que ha
retomado Habermas en forma radicalizada tiene
también que deslindarse de los paradigmas del
marxismo economicista y de la escuela de
Frankfurt, para poder cumplir su meta de supera-
con de la cosificacidon de la conciencia. Por ello

P= Medio “poder”

Habermas tiene que abrir el binomio economia-
individuo. Elabora asi un esquema como el que se
presenta en la parte superior de esta pdgina
(Habermas, 1989a, Vol.ll:454) en el que coloca el
sistema econdmico y el sistema politico de mane-
ra independiente y, dentro de cada uno de ellos,
encuentra formas de relacién entre el individuo y
los sistemas. Con el uso de ese cuadro Habermas
puede aclarar el déficit del marxismo economicista
y de la escuela de Frankfurt. Ambos han partido
de la cosificacién de la conciencia como fenome-
no nacido en el proceso productivo, extendiéndo-
lo después al conjunto de las relaciones sociales.
Pero Habermas advierte que el proceso producti-
vo no tiene por qué explicar el conjunto de las
relaciones. Otras relaciones aparecen de manera
independiente. En el punto 1) aparecen las relacio-
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nes de trabajo y salario, pero en el 2) surge la de-
manda y el consumo de bienes y servicios, como
mecanismo independiente de relaciones entre las
personas y los sistemas. Ademads, en el punto 3)
aparecen relaciones de dientela con los sistemas
de gobierno, a partir de los flujos de impuestos y
de rendimientos de los aparatos publicos. Finalmen-
te, en el punto 4) estan las relaciones de lealtad
politica (mediante el voto, por ejemplo) y de recep-
cion de decisiones politicas. El mundo de la vida ya
no es solo objeto de una dominacion sistémica de
caracter productivo econémico, sus relaciones con
el sistema son también de consumo, de aportacio-
nes fiscales, de recepcion de servicios y decisiones
politicas. Destaca en este cuadro la separacién, so-
bre la cual Weber haria especial énfasis, entre lo
politico y lo econémico, como esferas de la vida
publica y privada, a partir de donde podra despren-
derse una valoracién de la democracia y el Estado
social. Lo principal es, con todo, la transformacién
del binomio del marxismo ortodoxo “economia-
sociedad”, por un conjunto de cuatro grandes ti-
pos de relaciones sociales independientes.

En el marco de un esquema complejo de rela-
ciones entre el mundo de la vida y los sistemas eco-
noémico y politico, Habermas va a colocar el con-
cepto de colonizacion del mundo vital. Esta coloni-
zacién ya no serd solo un proceso alienante sino
que, principalmente, sera un proceso de invasion y
afectacion de los mecanismos de racionalidad
comunicativa asentados en el mundo de la vida.
Los sisternas economico y politico, en tanto proce-
sos de monetarizacion y burocratizacién, transfor-
maran las relaciones, la juridizacion regulara todo,
incluso la cultura, formalizadndola y rigidizandola.
La colonizacién del mundo vital incluye, como pue-
de percibirse, los procesos de dominacién del capi-
tal, pero no se reduce a ellos. Su explicacion es mas

compleja y diversificada. En todo caso se trata de
un proceso de colonizacion frente al cual reacciona
la sociedad en forma de patologias, a la manera
estructural-funcionalista, o mediante movimientos
sociales.

Apoyado en la idea de una racionalidad expan-
dida del mundo de la vida, estructurada por nexos
comunicativos y enfrentada a la expansién de los
imperativos del mundo del dinero y del poder,
Habermas desarrolla una concepcién original de los
movimientos sociales en las sociedades contempo-
raneas, cumpliendo asi la meta complementaria de
su proyecto de investigacion. En esta perspectiva
los conceptos de Estado social, estado democrati-
co de derecho y cultura de masas adquieren un peso
especifico. Advierte, como resultado de la coloni-
zacion del mundo de Ia vida, el surgimiento de nue-
vas protestas en los campos de la reproduccion cul-
tural y la integracion social. Para el caso de la Repu-
blica Federal Alemana, Habermas registra los movi-
mientos feministas, antinucleares, ecologistas, pa-
cifistas, de iniciativas ciudadanas, comunas agrico-
las, ancianos, homosexuales, minusvalidos,
pararreligiosos, sectas juveniles, fundamentalistas
religiosos, movimientos contra los impuestos, aso-
ciaciones de padres y movimientos autonémicos,
todos como luchas emancipatorias de un mundo
de la vida desestructurado por los subsistemas do-
minantes.?°

Un mundo de la vida que se autoafirma y se
construye comunicativamente mantiene una
interrelacién permanente con los sistemas dinero y
poder. En las crisis de los sistemas, que se expan-
den y chocan con la racionalidad del mundo vital,
encuentra Habermas un conjunto de factores de
causalidad de la accién colectiva. Habermas pre-
senta una revision de las crisis que cuestionan la
legitimidad de los sistemas en “Problemas de legi-

+imacién del capitalismo tardio”, apoyandose en
parte en Luhmann.?' Su listado de ese momento,
1973, comprende:

) Crisis ecandmica del aparato de Estado como
srgano ejecutor de la ley del valor. Y crisis del apa-
ra{o de Estado como agente planificador del capi-
tal monopodlico unificado.

b) Crisis de la racionalidad administrativa por los
intereses capitalistas individuales contrapuestos.

¢) Crisis de legitimacién por los efectos secun-
darios no queridos (politizacion) y por la interven-
cién administrativa en la tradicion cultural.

d) Crisis de motivacién por la erosién de tradi-
ciones pertinentes para la conservacidn del sistema
y porque los sistemas de valores universalistas plan-
tean exigencias excesivas para el sistema.??

A partir de la Teoria de la Accion Comunicativa
Habermas trasciende la visién de desacreditacion
cuasitotal del sistema, que aun parece visible en
“Los problemas de legitimacién”, producto tal vez
de las influencias mas descalificadoras de la teoria
Critica 0, como diria él mismo, del joven Habermas.
Ha abandonado, por ejemplo, la preponderancia de
la ley del valor en la causalidad de los conflictos
de |as sociedades del capitalismo avanzado. Pero la
idea de una conflictualidad gque nace también de
las crisis del aparato econdmico sigue estando pre-
sente en sus mas recientes observaciones. La socie-
dad capitalista contemporénea, observa Habermas,
forma divisiones infranqueables en la sociedad (se-
parando claramente a los “ins” y a los “outs”),
devasta los recursos sociales y la naturaleza, se tra-
duce en mayores privilegios para unos cuantos v,
para el caso extraordinario de Alemania, “paro y
pobreza para una minoria creciente”. Este es un
factor central en el origen de los nuevos movimien-
tos sociales, protestas contra los efectos perversos
del neocapitalismo. Pero Habermas sabe gque no
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puede sostener la critica mansta del siglo XIX y
para la actual "cultura politica” alemana ya no es
dable hablar de critica al sistema sin considerar los
efectos de la cultura de masas, el Estado social y el
Estado democratico de derecho, procesos descalifi-
cados a priori por la Escuela de Frankfurt.

En la practica, sélo una defensa del Estado so-
cial y del Estado democrético de derecho, senala
Habermas,?? puede dar sentido a una politica de
izquierda y a la movilizacién social. Para contrapo-
nerse a las contradicciones del capitalismo avanza-
do es preciso un renovado Estado de bienestar y
una profundizacion de las préacticas democraticas,
al nivel incluso de una “democracia radical . Unica-
mente asumiendo, al mismo tiempo, la “moraleja”
de la banca rota del socialismo real, y la “domesti-
cacion social y ecolégica de la economia de merca-
do”, en términos de los principios de igualdad,
puede reestructurarse la nueva sociedad industrial.
Pero un analisis completo tiene que incorporar tam-
bién la percepcion de la crisis del Estado social de-
mocratico de derecho. Una crisis expresada en
crecientes niveles de desempleo y en pérdida de los
niveles de representatividad de los partidos politi-
cos, obligados a recibir subvenciones gubernamen-
tales. Pero la critica que hace Habermas al Estado
social es opuesta a la impulsada por el neolibe-
ralismo. Para esta corriente las estrategias a seguir
son una politica econdémica orientada a la oferta,
generadora de altas tasas de desempleo, supuesta-
mente transitorias; una politica de sustraccion de
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20. Habermas {1983a Vol.I:557).

21. Luhmann, N "Soziologie des politischen systems”. Citado por
Habermas (1975:62)

22. Habermas {1975:68}

23. Habermas, J.(1991). En particular el ensayo “Revolucion recuperadora

y necesidad de revision de la izquierda: ; Qué significa hoy socialisme?
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las materias sociales de los érganos constitucional-
mente obligados, fomentando principalmente ac-
ciones de empresarios y de sindicatos y una politica
cultural conservadora, contra los intelectuales, “cul-
tivando los poderes de la ética convencignal, del
patriotismo, de la religion burguesa y de la cultura
popular”. En esas estrategias, neoconservadoras a
ultranza, no caben los excluidos o marginados, ello
son practicamente “lagunas” del modelo, sélo
rellenables “mediante la represién o el desam-
paro'ﬂ24

No obstante el reconocimiento al papel de la
macroeconomia, la critica habermasiana de las so-
ciedades del capitalismo tardio va mas alls de las
explicaciones que parten del clésico principio: “la
miseria genera protesta”. Los nuevos movimientos
son justamente la expresion de que algo més esta
sucediendo, especialmente en el campo de la vida
cotidiana. Hay “una devastacion de las capacida-
des comunicativas del mundo vital”. Se produce
“una intrusién en dmbitos que ya no tienen nada
que ver con la reproduccién material. Estas esferas
de la tradicién cultural, la integracién social de va-
lores y normas, la educacion, la socializacién de ge-
neraciones” se ven "arrolladas” por los medios de
administracion, el dinero y el poder,25 y, en todo
caso, se tiene la evidencia de que “en las socieda-
des del capitalismo tardio los fenémenos de aliena-
cién se han separado del pauperismo”.%% v,
entonces, las reacciones no anémicas, las que tam-

|
24. Habermas (1994a:126-127).

25. /bid., p. 162.

26. Habermas (1975:154).

27. Habermas {1991:39).

28. ibid., pp. 44-45.

29. Rawls, J. Teoria de la Justicia, FCE. México, 1978. Citado por Habermas
{1994a:55).

bién toman la forma de protesta, se incuban sobre
espacios de conflicto socioculturales, ya definidos
como colonizacién del mundo de la vida.

Ejemplo tipico de un movimiento que no se ubi-
ca en el campo de la lucha por la produccién o por
el poder es el movimiento estudiantil del 68.
Habermas advierte, sin embargo, que en ese movi-
miento subsistia un lenguaje prestado. “La
dogmatizacién condujo a una falsa apreciacion re-
volucionaria de la situacién”, identificando al mo-
vimiento estudiantil con los movimientos de
liberacién de Vietnam o Cuba, y a los activistas
“como el brazo alargado del Che” en Alemania.?’
Y s6lo més tarde, en los movimientos de los seten-
ta, los actores adquirieron su propia personalidad y
se plantaron en el campo de la cultura politica ale-
mana. Sin embargo, es necesario advertir, dice
Habermas, que la cultura politica de los setenta,
incluyendo la movilizacién de “los verdes” y la diver-
sidad de los espacios de opinién publica, no hubiera
existido sin el 68, sin el importante “flujo liberalizador
de las formas de vida” que lanz6 a debate y que
“sélo hoy hace sentir sus plenos efectos” .28

Vale la pena detenerse también en las relacio-
nes que observa Habermas entre los movimientos
sociales, como desobediencia civil y el sistema poli-
tico. Los movimientos sociales, que en términos ju-
ridicos significan una violacién de la norma, no
pueden existir sin un Estado democratico de
derecho. Sélo él permite los cauces para que pue-
da expresarse la protesta colectiva. Pero aqui surge
una contradiccion. ;C6mo puede el Estado de-
mocratico de derecho, que por su propia definicién
significa el imperio de la ley, permitir que los ciu-
dadanos violen la ley? Habermas contesta, apo-
yandose en Rawls,?® que justamente la violacion de
la norma —la desobediencia civil—, es parte
definitoria de un Estado democratico de derecho,

“piedra de togue de una comprensién adecuada
de los fundamentos morales de la democracia”,*
en tanto reconocimiento del derecho ciudadano a
|z protesta contra una ley o programa de gobierno.
Habermas se liga asi con los principios rousseaunia-
nos de la soberania popular, que impulsaron la cons-
truccion del Estado democrético.

Pero los movimientos sociales, en tanto desobe-
diencia civil, tienen limites, porque no son cualquier
tipo de rebeldia. Son actos publicos no violentos,
de carécter simbdlico, dirigidos “contra casos muy
concretos de injusticia manifiesta”, realizados con
posteridad al agotamiento de los cauces legales y
sin “poner en peligro el funcionamiento del orden
constitucional” y deben garantizar “la integridad
fisica y moral del enemigo de la protesta o de ter-
ceros inocentes” 3!

Acotada la desobediencia civil por principios
politicos y pacificos, ésta tiene, sin embargo, un
papel central en el curso de un Estado democratico
de derecho que se consolide. Sélo un “legalismo
autoritario” negaria la validez del movimiento ciu-
dadano. Estas reflexiones, realizadas en 1983 por
Habermas, a propésito de las intensas movilizaciones
pacifistas en Alemania, nos resultan de utilidad para
ver el sentido dialéctico de la tradicional oposicién
entre rebeldia y legalidad. La movilizacién es, en el
fondo, decir un “no a las armas atémicas... a la
contaminacién... a la muerte de los bosques... a la
discriminacion... a la xenofobia... Es el rechazo a
una forma de vida, especialmente a aquella
estabilizada como norma y convertida en un mo-
delo ajustado a las necesidades de la moderniza-
cion capitalista, del individualismo posesivo, a los
valores de |a sequridad material, de la concurrencia
y 1a necesidad del rendimiento y que descansa so-
bre la represion, del miedo y de la experiencia de la

muerte” >? En este sentido la desobediencia civil se

convierte en una violacién legitima, en una utopia
calculada contra la ley y, al mismo tiempo, el con-
cepto de Estado democratico se transforma en un
proceso inacabado, construible con la movilizacion
social.

Una movilizacién social como renovacion de la
utopia, como defensa del mundo de la vida, se ali-
menta también de multiples identidades y tenden-
cias politicas en las sociedades del capitalismo
avanzado. Tales identidades se expresan en los sim-
bolos de los movimientos, las banderas e imagenes
que enarbolan o en el discurso de inspiracion utdpi-
ca”. De manera mas especifica, la crisis de la repro-
duccién material del sistema, que en términos politicos
representa la crisis del Estado social democratico de
derecho, bien puede expresarse como la emergencia
de patologias y de numerosas y diversas reacciones
colectivas. Habermas distingue cuatro:

a) Por un lado estan las fuerzas sociales que gi-
ran alrededor del crecimiento capitalista y el com-
promiso del Estado de bienestar. Entre ellas se
levantan las tendencias “legitimistas” neoconser-
vadoras, que pretenden mantener intacto el apara-
to de bienestar, construido después de la Segunda
Guerra Mundial y base de los sucesivos triunfos de
los gobiernos socialdemécratas, pero ahora resen-
tido de graves contradicciones. Trabajadores, em-
presarios y clases medias dedicadas a la industria y
comercio, los “clientes” directos del Estado de bien-
estar, son ubicados por Habermas en este grupo,
generador de los viejos movimientos sociales.*
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33. Sobre este tema es recomendable el ensayo: “La crisis del Estado de
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b) La segunda como la tercera tendencia corres-
ponde a lo que Habermas entiende por nuevos
movimientos sociales. Por una parte estan “los cri-
ticos del crecimiento”, que pueden ejemplificarse
con una fracciéon del movimiento ecologista, quie-
nes buscan un retorno a la vida salvaje negando las
posibilidades de la cultura Occidental. Son, en bue-
na medida, movimientos de autodefensa de
estamentos posesivos tradicionales, fundamen-
talistas, como los que Sennet ve en los movimien-
tos comunitarios de Nueva York.**

¢) Una tercera tendencia la representan los mo-
vimientos que enarbolan practicas de “demo-
cracia radical”, que experimentan nuevas formas
de cooperacidn y convivencia, que pueden asumir
la forma de contrainstituciones solidarias (incluso
de economia informal) y que en algunos casos,
como en las masivas protestas pacifistas de 1983,
tienen la capacidad de demostrar una “agresividad
disciplinada” o, mas aun, pueden llegar a derrocar
gobiernos con quiebras de legitimidad, como ha
sucedido en los procesos revolucionarios que lleva-
ron a los paises de Europa del este a retomar el
paradigma del Estado democratico y la economia
de mercado. En todos estos casos los protagonistas
principales son los jévenes estudiantes, mujeres y
la nueva clase media, aunque bien podria incluirse
a la nueva clase obrera si tomamos nota de los
movimientos de los paises ex-socialistas.

Una cuarta tendencia, desconocida para la Re-
publica Federal Alemana, son los movimientos au-
tonomistas, nacidos de “conflictos étnicos,
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34. Richard Sennet expone los rasgos de las agrupaciones comunitarias
conservadoras en las ciudades modernas en "El declive del hombre pa-
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confesionales o regionales
del Norte, Pais Vasco, Bélgica, Suiza y la exYugos-
lavia), que aparecen como resultado de choques
entre la identidad regional y la nacional. Por el con-
trario, en Alemania se ha producido el fenémeno
inverso a partir del 9 de noviembre de 1989, con la
caida del muro de Berlin y la unificacion.

Las tendencias de los nuevos movimientos so-
ciales estan igualmente cruzadas en la interpretacién
de Habermas, por dos clasificaciones adicionales.
Una, de las formas de lucha que divide a los movi-
mientos emancipatorios (las mujeres) y defensivos
{todos los demds). Sin embargo, aparecen como
denominadores comunes las iniciativas espontaneas
y descentralizadas, alejadas de los tradicionales
mecanismos partidistas y empresariales. Otra clasi-
ficacion esta basada en las causas inmediatas o pro-
blemas sentidos, que los divide en los “verdes”, los
de supercomplejidad (pacifistas, contra las centra-
les nucleares, “la manipulacion genética, el alma-
cenamiento y utilizacion central de datos relativos
a las personas, etcétera”) y los que luchan contra
la “sobrecarga de la infraestructura comunicativa”
(grupos de vecindad, de pertenencia confensional,
0 asociaciones vinculadas a la edad, el sexo o el
color de la piel).36

Las tendencias y contratendencias en |0s movi-
mientos sociales aparecen visibles para un “analisis
estructural de los mundos vitales”. Se trata de un
andlisis que se ha apropiado de la tradicion socio-
l6gica y que ha revisado en forma dinamica los va-
lores, normas y motivaciones a la luz de procesos
de integracién comunicativa. El mundo de la vida,
que puede percibirse como un sistema complejo y
contradictorio, revela sustentos que le dan auto-
nomia y capacidad de accién. La misma moviliza-
cién social es reflejo de esa vitalidad de lo privado
que sale a la arena politica en forma explosiva, sin
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correspondencia con las transicionales prefigura-
ciones de las estructuras econodmicas y politicas. El
cambio social aparece con un nuevo y multivariado
sentido.

Elementos para una critica comunicativa de los
movimientos

podemos ahora apropiarnos de la minuciosa critica
que hace Habermas a la modernidad y a los movi-
mientos sociales. Sintetizaré los tres elementos que
se nos presentan de manera relevante en la teorfa
de la accion comunicativa para poder emprender
una critica de los movimientos sociales: 1) La
ambivalencia de la modernidad, 2) La pertinencia
de la democracia. 3) La crisis del Estado social.

La ambivalencia de la modernidad

Frente al embate de la modernidad, los movimien-
t0s sociales ya no pueden presentarse como porta-
dores a ultranza de una emancipacién general, tal
como desde la Teoria Critica ain podrian aparecer.
El riesgo de una movilizacion “salvaje”, como ad-
vertia Habermas en su proyecto original, esta pre-
sente en una critica totalizadora de la modernidad.
El mérito de Habermas es precisamente haber res-
catado de Weber una valoracion de la modernidad
como proceso emancipador y de dominacion al
mismo tiempo. La resolucidn de esta paradoja plan-
tea a los actores sociales y a los movimientos el reto
de enfrentarse a la modernidad de una manera
igualmente ambivalente, que permita una critica
radical de la modernidad y, al mismo tiempo, un
reconocimiento de los procesos emancipatorios gue
estén asentados sobre la expansién de la racionali-
dad bajo las formas de ciencia, politica, moral, es-
tetica y vida social posconvencionales, o si
queremos, de manera simplificada de acuerdo con
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el modelo habermasiano, como intervencion reflexi-
va mediante la accidén comunicativa ante los mun-
dos objetivo, subjetivo y social.

La pertinencia de la democracia

Una accion comunicativa, que constituye el susten-
to del mundo vital, no puede establecer una defen-
sa de ese mundo sin mecanismos demaocraticos. La
democracia como participacion social en las deci-
siones politicas y gubernamentales e incluso como
sustento para la legitmidad de la desobediencia civil,
constituye un factor clave para la defensa del mun-
do wvital. Sin embargo, los movimientos también
requieren, internamente y en el desarrollo de la
accion movilizadora, de mecanismos que den sus-
tento a un sistema de relaciones democréticas, es
decir, de respeto a la vida e integridad de terceros,
de reconocimiento de los procedimientos consen-
suales, del didlogo y de la representatividad politica.

La crisis del Estado social

Finalmente los movimientos en las sociedades con-
temporaneas se confrontan con la crisis del Estado
social, una crisis ambivalente, de rendimientos y
legitimidad, pero que, al mismo tiempo, implica el
deterioro de un modelo emancipatorio, en tanto
protector frente a los imperativos del sistema eco-
némico. Los movimientos sociales se encuentran,
entonces, frente a otra disyuntiva: la de cuestionar
los alcances y férmulas del Estado social v, al mis-
mo tiempo, la de plantear su reconstruccién y am-
pliacién. Una critica de los movimientos sociales, a
partir de este concepto, tendria que darse en el
contexto de relaciones entre sistemas y mundo de
vida permeadas por los alcances del Estado
intervencionista. Para el caso de América Latina, la
cuestion del Estado social se presentaria de manera
diferente a como se presenta en Alemaniay en los
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paises en los que el Estado social es fuerte. Mas
gue de defensa frente a la colonizacion del mundo
vital, en su forma de Estado social, lo que aparece-
ria de manera mas clara seria una fuerte demanda
de Estado social, una demanda ciertamente coloni-
zadora, pero en la que prevalece el imperativo de
los empleos y servicios publicos. Para nuestro caso
tendriamos entonces que reformular la idea de re-
lacién contrapuesta entre sistema y mundo vital,
dandole incluso un nuevo énfasis, como relacion
colonizadora, pero también, como mecanismo en
ciertas condiciones emancipador, como sucede ante
la demanda histérica latinoamericana, que se ubi-
ca en la busqueda de sistemas de proteccion social.
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